La politica de Dén”

[MARK LILLA™]

1. «Lavoluntat de Déu prevaldra»

El capvespre delsidolshaquedat aplagat. Durant més de dos
segles, desdelesrevolucionsamericanai francesafinsal’ ensorra-
ment del comunisme soviétic, lapoliticamundial hagirat al voltant
de problemes eminentment politics: elstemesque ensdividien eren
laguerrai larevoluci6; lesclassesi lajusticiasocial, i lesracesi la
identitat nacional.Avui dia, hem arribat aun punt en que els nostres
problemes s’ assemblen alsdel segle XV1, atées que enstrobem im-
mersos en conflictes entre revel acions, purismes dogmaticsi obli-
gacionsdivines. Els habitantsd’ Occident estem irritatsi confusos.
Tot i quetenim els nostres fonamentalistes, ens semblaincompren-
sible que les idees teol 0giques encara puguin despertar passions
messianiquesfinsal’ extrem de deixar societats senceres en runes.
Haviem donat per suposat que aix0 ja haviaquedat enrere, queels
éssers humans haviem apres a separar les questions religioses de
lespolitiques, que el fanatisme haviamort. Anavem errats.

Atal d exemple: el maig del’ any passat, MahmudAhmadine-
jad, president de |’ Iran, va enviar una carta oberta a George W.
Bush quefoutraduidai publicadaen diarisdetot el mon. El temade
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12 La politica de Déu

lacartaeralapoliticacontemporaniai el llenguatge ques hi utilitza-
va, €l delarevelacio divina. Desprésd’ assgjar unalletaniade greu-
ges—realsi imaginaris— contralapoliticaexterior nord-americana,
Ahmadinejad escrivia: «Si els profetes Abraham, Isaac, Jacob,
Ismael, Josep o Jesucrist (lapau sigui amb ell) fossin amb nosaltres
avui dia, com haurien jutjat aquest comportament?». No era una
pregunta retorica. Ahmadinejad continuava: «Pel que sé, Sa Ex-
cel-lenciasegueix lesensenyancesde Jests (lapau sigui amb ell) i creu
en lapromesadivinadel govern delsvirtuososalaTerra», i recor-
davaal seu homoleg creient que «d’ acord amb elsversiclesdivins,
tots estem cridats a adorar un Déu i seguir les ensenyances dels
Profetesdivins». El que seguiaeraunamenade sermd d’ exhorta-
ci6 en que s animavael president dels Estats Units a gjustar les
seves accions asversicles esmentatsi, acontinuacio, unaprofecia
amenacadora: «El liberalismei lademocraciaal’ estil occidental no
han estat capagos de contribuir alarealitzacio delsidealsdelahu-
manitat. Avui, aquests dos conceptes han fracassat. Els més perspi-
cacosjasenten el soroll del’ ensorrament i lacaigudadelaideologia
i el pensament dels sistemes democratics liberals... Ensagradi o
no, el mon gravitaverslafeen el Totpoderési lajusticia, i lavolun-
tat de Déu prevaldra per sobre de tot».

Aquest és el llenguatge de lateologiapolitica, i durant segles
I’ Gnic de quée disposaven elshumans per expressar les sevesrefle-
xionssobrelavidapolitica. Esun llenguatge primordial perd alhora
contemporani: milions de persones persegueixen lagairebé eterna
aspiracio de sotmetrelatotalitat delavidahumanaal’ autoritat divi-
na, i en tenen els seus motius. Per comprendre’ls, només ens cal
interpretar el [lenguatge de lateologia politica, pero aixo se’ nsfa
molt dificil. Enllegir unacartacomlad Ahmadingjad, restem muts,
com exploradors davant d’ unainscripcié antigaen jeroglific.

Tanmateix, el problemano ésd’ Ahmadinejad, sind nostre. Fa
poc més de dos segles, vam comencar a creure que Occident es
trobava en un cami irreversible cap alademocracia secular moder-
nai que, un cop iniciessin aguest cami, larestade societats el segui-
rieninevitablement. Per bé que aixo no hasucceit, seguim mantenint

[dialegs | juliol-setembre 2011 | nimero 53]



MARK LILLA 13

implicitament lafe en el procésde modernitzaciéi atribuim qual se-
vol endarreriment a circumstancies atenuants com lapobresai el
colonialisme. Aquestes suposi cions determinen lanostraconsidera-
ci6 delateologiapolitica, sobretot en lasevaversidislamica, ésa
dir, com un atavisme que exigeix unaanalisi psicol dgicao sociol ogi-
ca, pero no cap confrontacio intel -lectual seriosa. Encara que es
tracti de professionals cultes, elsislamistes ens semblen poc més
gue representantsirracionalsi frustrats de societats irracionalsi
frustrades. Per dir-ho d’ algunamanera, nosaltresjavam passar a
I’altraribai, quan els observem riu enll&, quedem desconcertats,
pergue nomeés tenim un record dif s del que erapensar com pen-
sen. Tots afrontem les mateixes preguntes sobre |’ existencia politi-
ca, pero lasevamanerade respondre-les se’ nshafet del tot aliena.
A unariba, lesinstitucions politiques es conceben en termesd’ auto-
ritat divinai redempci6 espiritual i al’ atra, no; i aixo, tal comdiria
Robert Frost, ésel quefatotaladiferéncia.

Entendre aquestadiferéncia éslatascaintel -lectual i politica
més urgent que hem d’ afrontar avui dia. Pero... per on comencem?
Tothom pensaen|’islam contemporani, pero estractad’ unaquiestio
tan impregnada derabiai ignoranciaque esdevé paralitzant. Tot el
gue sentim sén sons estranys que provoquen actes indescriptibles.
Si volem desxifrar lagramaticai lasintaxi de lateologiapolitica,
sembla que haurem de comencar per nosaltres mateixos. Lahisto-
riadelateologiapoliticad’ Occident ésmolt instructivai novaaca
bar amb el naixement de |a cienciamoderna, amb lall-lustracio,
amb lesrevolucions americanai francesani amb cap altre moment
historic clau. Lateologia politicaseguiaformant part delavidain-
tel lectual aOccident jaben entrat el segle XX, si bé haviaabando-
nat la mentalitat medieval i trobat raons modernes per cercar
inspiracio politicaalaBiblia. En un principi, aguestateol ogia politi-
camodernateniaun aspecte aparentment il -lustrat i fou benvinguda
pels partidaris de lademocracialiberal. Tanmateix, desprésdela
PrimeraGuerraMundial vafer un gir apocaliptici els«homesnous»
gue aspiraven a crear el futur van comencar a generar justifica-
cionsteol ogiques per alesideol ogies mésrepugnants— impies—de
I’ época: el nazismei el comunisme.
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Estractad’ una historia desconcertant que plantejaquiestions
profundes sobrelafragilitat delanostra perspectivamoderna. Fins
i tot lesdemocracies més establesi reeixidesamb els partidaris més
civilitzatsi amb uns principis més elevats han resultat ésser vulne-
rablesal messianisme politici lasevajustificacio teologica. Si acon-
seguim entendre de quina manera aixo va succeir a |’ Occident
avancat, sl podem sentir lateol ogiapoliticaparlant en un llenguatge
gue reconeixem, representada per persones vestides d’ unamanera
familiar i amb noms que ensresulten familiars, potser serem capa-
cos de recordar quin aspecte té el mon des d’ aguesta perspectiva.
Aix0 seriaun petit pas per apamar €l repte que afrontemi decidir de
guinamanerahem de respondre.

2.LaGran Separacio

Per qué existeix lateol ogiapolitica?Aquesta preguntaressona
a llarg detotalahistoriadel pensament occidental, desdel’ Anti-
guitat grecoromanafinsal’ actualitat. S’ han plantejat nombroses
teories, sobretot per part dels sospitosos de moure’s per motiva-
cionsreligioses, perd son pocs elsqui reconeixen laracionalitat de
lateologiapoliticao s’ endinsen enlasevalogica. Al capi alafi, la
teologia politica és un conjunt de raons queles persones es donen a
si mateixes per explicar-se com son les cosesi com haurien de ser.
Aixi doncs, provem d’imaginar de quina manera Déu pot formar
part d’ aguestes raonsi quinesimplicacions poden tenir per alapo-
litica

Imaginem el's primers éssers humans que esdevingueren cons-
cients que es trobaven en un mon que no havien fet. El seu mon
teniaun origenincert i funcionavade maneraregular i espregunta-
ven per qué. Eren conscients que |es coses que creaven es compor-
taven d’ unamaneraprevisible, perque les concebieni creaven de
caraaagunfi. Tibaven!’arci lafletxavolava; Per aaixo elshavien
fet. Per tant, per analogiano elsdeviacostar arribar alaconclusié
quel’ ordre cosmic haviaestat creat amb algun fi i reflectialavo-
luntat del seu creador. Seguint aquesta analogia, van comencar a
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desenvolupar idees sobre el creador, les sevesintencionsi laseva
personalitat.

Només en fer aguests pocs passos, la ment humanaesvatro-
bar davant d’ unaimatge, una concepcié teologicaen laqual Déu,
I’Homei el Mon formen un nexedivi. Els creientstenen motius per
pensar que viuen en aquest nexe, de lamateixamanera que tenen
motius per pensar que aixo elspot servir d’ orientacio per alavida
politica. Tanmateix, lainterpretacio d’ aquestaorientacidi |’ autoritat
queli donin els creients dependrade com imaginin Déu. Si creuen
gue Déu és passiu, unaforca silenciosa com el cel, aixo no té
cap consequencia; estractad’ unahipotesi prescindible. Tanma-
teix, si creiem que Déu és unapersonaamb intencionsi quel’ or-
dre cosmic ésfruit d’ aquestesintencions, d’ aixo se’ n desprenen
moltes conseqliéncies. Lesintencions d’ aquest Déu revelen quel-
com quel’Home no pot saber per ell sol i, per tant, aquestarevela-
cié esdevélafont d’ autoritat —sobrelanaturalesai sobre elshumans-
i no tenim cap mésremei que obeir i procurar que elsdesignisde
Déu esfacin realitat. Es en aguest punt on apareix lateol ogiapoli-
tica.

Un dels atractius de lateol ogia politica—en qual sevol forma—
éslasevaexhaustivitat: ofereix unamaneradereflexionar sobreels
afers humansi connecta aquestes reflexions amb reflexions més
elevades sobre|’ existenciade Déu, I’ estructuradel cosmos, lana-
turalesadel’anima, I’ origen detot i lafi delstemps. Durant més
d’un mil-lenni, Occident esvainspirar en laimatge cristianad’ un
Déu trinitari que governava un cosmos creat i guiava els homes
mitjancant larevelacio, les conviccionsinternesi I’ ordre natural.
Eraunaconcepcio magnificaque vafer que sorgisunacivilitzacié
magnificai poderosa, pero semprefou dificil de materialitzar en una
forma politica: Déu Pare ens haviadonat els Deu Manaments; més
endavant haviaarribat un Redemptor que els haviareinterpretat i
haviamarxat, i nomésrestaval’ Esperit Sant, unapresénciadivina
fantasmagorica. No quedavagaire clar quines conclusions politi-
ques es podien extreure detot aix0: elscristians s havien deretirar
d’un mén corromput que €l Crist Redemptor haviaabandonat? Ha-
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vien degovernar el regnedelaterramitjancant I’ Esglésiai |’ Estat,
inspirats per I’Esperit Sant? O havien de construir una Nova
Jerusalem per accelerar el retorn del Messies?

Elscristians van continuar debatent sobre aquestes guiestions
a llargdel’ Edat Mitjana. LaCiutat del’ Home esvaconfrontar ala
Ciutat de Déu; laciutadaniapublica, alapietat privada; €l dret divi
delsreis, al dret deresistencia; I’ autoritat eclesiastica, al’ antino-
mismeradical; el dret canonic, alapercepcio mistica; I'inquisidor, a
martir; I’ espasasecular, alamitraeclesiastica; €l princep, al’em-
perador; |’ emperador, al Papa, i €l Papa, als consellseclesiastics. A
finalsdel’ Edat Mitjana, lacrisi erapalpablei finsi tot I’ Esglésiade
Romareconeixiaque caliareformar quelcom. Tanmateix, al segle
XVI, arrandel’ accio de Luter i Calvi, jano hi haviacap cristianis-
me unificat per reformar, sind unagran varietat d’ esglésiesi sectes,
la majoria de les quals estaven aliades amb governants seculars
absolutistesi interessats aconsolidar lasevaindependéncia. Enles
Guerresde Religio posteriors, lesdiferéncies doctrinals van infla-
mar lesambicions politiquesi alainversa, en un cercleviciési mor-
tal que esvaprolongar durant un seglei mig. Cristians confosos per
somnis apocaliptics perseguien i assassinaven cristiansamb lafaria
maniaca que abans reservaven per als musulmans, elsjueusi els
heretges. Fou unaveritable bogeria.

El filosof angles Thomas Hobbes va cercar |amanerade sortir
d’ aguest | aberint. Tradicionalment, lateol ogia politicahaviainter-
pretat un conjunt d’ ordresdivinesi leshaviaaplicat alavidasocial.
En el seu gran tractat Leviatan (1651), Hobbes simplement ignora-
va la substancia d’ aquestes ordres i explicava com i per que els
humans creien que Déu elsleshaviarevelat. Amb aixo, féu |’ acte
meés revolucionari que pot fer un pensador: vacanviar el tema, de
Déui lessevesordresal’ Homei les seves creences. Hobbes creia
que, si fem aix0, podem comencar a entendre per que les convic-
cionsreligioses solen desembocar en conflictes politicsi, potser, tro-
bar unamanerade contenir aguest potencial per alavioléncia.

Lacrisi contemporaniaen el cristianisme occidental féu que
Hobbes i |es seves idees trobessin un public. En plena guerrade
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religi6, laidea que lament humanaeramassafeblei estavamassa
dominada per les passions com per assolir un coneixement fiable
d’allo divi semblavade sentit comi. A més, tenia sentit suposar que,
quan parlade Déu, enrealitat 'Home esrefereix alasevapropia
experiencia, que ésl’unic queconeix. I... queésel que caracteritza
lasevaexperiéncia? Segons Hobbes, lapor. L’ estat natural del’ Ho-
me és estar desbordat per I’angoixai tenir «constantment el cor
rossegat per lapor delamort, lapobresa o qualsevol altracalami-
tat». L’Home «noméstrobareposi descansdel’ ansietat en el son».
Per tant, no és estrany que els humans crein idols per protegir-se
del que méstemen, finsal’ extrem d’ atribuir facultats divines, com
vaescriure Hobbes a «<homes, dones, un ocell, un cocodril, un ve-
dell, un gos, unaserp, unacebao un porro». Lamentable, pero com-
prensible.

Pero ladinamicadebilitadora de lacreencano s acaba aqui,
pergue, un cop imaginem un Déu totpoderds que ens protegeix, €s
probable que comencem atémer-lo. Que passarasi s’ enfada? Com
el podem calmar? Hobbes argumentava que aquestes noves pors
religioses creaven un mercat per als sacerdotsi profetes que afir-
maven entendre |es obscures exigencies divines. |, al’ época de
Hobbes, eraun mercat d' allo més animat, on tenien paradaels ca-
tolicsromans, elsanglicans, elsluterans, elscalvinistes, elsanabap-
tistes, elsquaquers, elsranters, elsmuggletonians, elshomesdela
cinquenamonarquiai molts més, cadascun amb el seu cami versla
salvacioi lasevaidead’ unasocietat cristiana. Discrepaven entre
ellsi, com que el que hi haviaen joc eren les seves animes, acaba-
ven barallant-se. Aix0 generava guerres, les qual s generaven més
por, laqual feiaque lagent fos mésreligiosa, cosaquefeiaque...

Elslectorsde Hobbes, tot just sortitsde les Guerresde Religio,
ho sabien tot sobre lapor. Tal com explicavael fildsof, les seves
vides havien esdevingut «solitaries, pobres, desagradables, prima-
riesi breus». Per tant, quan Hobbes vaanunciar que unanovafiloso-
fiapoliticaels podiaalliberar de la por, I’ escoltaren. Hobbes va
plantar unallavor, laideaque es podien construir institucions politi-
ques|egitimesno basades en larevelacié divina. Sabiaque eraim-

[dialegs | juliol-setembre 2011 | nGmero 53]



18 La politica de Déu

possiblerefutar lacreencaen larevelacio divina, per laqual cosael
maxim que es podia aconseguir eraestendre I’ ombrade la sospita
sobre els profetes que afirmaven que parlaven de politicaen nom
de Déu. El nou pensament politic jano es preocupavaper lapolitica
de Déu, sind pelshumans com acreientsen Déu i per intentar que
no esfessin mal elsunsalsaltres. Teniafins menyselevats quela
teologiapoliticacristiana, pero garantiael mésimportant: lapau.

Hobbes no erani un liberal ni un democrata. Creiaque conso-
lidar el poder en mansd’ un sol home eral’ inicamanerad’ alliberar
elsciutadansde lapor elsunsdelsaltres. Tanmateix, al llarg dels
segles seguents, pensadors occidentals com John Locke —que va
assumir el mateix enfocament— van comencar aimaginar un nou
tipusd’ odre politic on el poder serialimitat, dividit i compartit; els
individus que |’ exercissin en un moment el transferirien pacifica-
ment ad’ altresindividus, sense por de cap venjanca; el dret public
regirialesrelacionsentre elsciutadansi lesinstitucions; lesdiver-
sesreligions podrien desenvol upar-se sense interferéncies per part
del’Estat, i, endarrer lloc, elsindividustindrien dretsinalienables
que els protegirien del poder i dels seus semblants. Aquest ordre
liberal democratic—’ iinic que Occident reconeix com alegitim avui
dia— el devem sobretot aHobbes. Per tal d’ escapar de les passions
destructives delafe messianica, lateol ogiapoliticacentradaen Déu
fou substituida per lafilosofiapoliticacentradaen |’ Home. Aquesta
foulaGran Separacio.

3.Lalluminterna

Es una historia coneguda que semblatenir un final felic, pero,
enrealitat, laGran Separacid mai no esdevingué un fet acomplert;
ni tan sols aEuropa Occidental, on fou concebudai on lateologia
politicacristianaal’ antigavatenir unavidadesprés delamort que
durafins acabadala Segona Guerra Mundial, moment en que va
deixar d' ésser unaforcapolitica. En elssegles X1X i principisdel
XX, vasorgir un nou enemic de laGran Separaci6, aquest cop des
d’unaaltraperspectiva: un tipus completament nou de teologiapoli-
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ticaamb moltes connexions amb lafilosofiai que es presentava
alhoracomamoderni liberal. Em refereixo a moviment dela «teo-
logialiberal» sorgit aAlemanya poc després delaRevolucié Fran-
cesa, primer entre el stedlegs protestantsi més endavant, entreels
reformistes jueus. Aquests pensadors, que detestaven lateocracia,
al mateix tempsesrebel -laven contralavisio de Hobbesi proposa-
ven unaconcepci 6 politicadel futur onlareligié —corregidai refor-
madaintel -lectual ment— haviade tenir un paper central.

Aquest corrent plantejava preguntesinteressants. Tot i adme-
tent quelaignoranciai lapor havien engendrat unaquantitat innom-
brable de guerres entre les sectes i les nacions cristianes, es
preguntaven el seglient: laignoranciai la por han estat els Gnics
motius pelsquals, durant un mil-lenni i mig, unacivilitzaci sencera
ha considerat Jesucrist com el seu salvador? O que elsjueus con-
demnatsaladiasporahaginrestat lleialsalaTora? Laignoranciai
lapor poden explicar labellesadelamusicalitirgicacristianao la
sublimitat de les catedrals gotiques? Poden explicar per quélaresta
decivilitzacions, antiguesi actuals, basaven les sevesinstitucions
politiquesen &l nexedivi deDéu, I’'Homei el Mén?Laconclusio era
gue, de ben segur, I’homereligi s eramolt més complex que el que
somniavalafilosofiade Hobbes.

Aixo0 era el que opinava Jean-Jacques Rousseau, que fou el
personatge que més esvaesforcar adesenvolupar unaalternativaa
Hobbes. Rousseau no vaescriure cap tractat sobrelareligio, laqual
cosa probablement fos una decisié molt sensata, tenint en compte
que, enincloure diverses pagines sobre temesreligiososalaseva
obramestraEmile(1762), el llibrefou cremat i Rousseau, perseguit
durant larestadelavida. Aquest breu capitol d’ Emileintitulat «La
professio defedel vicari savoiaw, hainfluit tan profundament enla
concepci6 contemporaniadelareligié que costad’ entendre per qué
Rousseau fou perseguit per haver-lo escrit. Estractade ladefensa
més bellai convincent delsinstintsreligiosos de I’ Home que mai
hagi brollat d’ unaplomamoderna—i, pel que sembla, el problema
eraprecisament aguest. Rousseau parlavade lareligi6 en termes
de necessitats humanes, no de veritatsdivines, i €l seuvicari savoia
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declarava: «Crec que toteslesreligions son bones si, professant-
les, hom serveix Déu d’ unamanera Util».Aixo li valgué la persecu-
CiO per part dels pietosos cristians.

Rousseau també dissentiade Hobbes: compartialacriticadel
filosof anglesalateocracia, €l fanatismei el clergat, pero al mateix
temps eraun amic delareligid. Mentre Hobbes denunciavalaigno-
ranciai lapor, Rousseau lloavalaconsciencia, lacaritat, lacompas-
sig, lavirtut i ladelectacié pietosadavant delacreacid divina. Creia
que els éssers humans posseien una bondat natural que expressa-
ven enlasevareligio. Precisament aquest és el temadela«Profes-
si6 defex, laparabolad’ unjovevicari que perd lafei I’ orientacié
moral en topar-se amb lahipocresiadels seus correligionarisi no-
meés es capag de recuperar |’ equilibri en trobar unanovafeen Déu
mirant el seu interior, verslasevapropia«/lum interna» (lumiére
intérieure). Amb aquesta historia, el que Rousseau pretén no és
tant denunciar els crims de |l es esgl ési es organitzades com mostrar
quel’Home anhelalareligio perqué, fonamentalment, és un ésser
moral. No podem saber gaireres sobre Déu i, durant segles, lapre-
tensié d’ haver-lo entés havia fet un mal enorme ala Cristiandat
pero, segons Rousseau, hem de creure algunacosasobreell si vo-
lem orientar-nosa mon.

Rousseau fou el primer dels pensadors moderns en declarar
gue no és cap vergonyaafirmar que lafe en Déu es necessariades
del punt devistahuma. Lareligié téles sevesarrels en necessitats
racionalsi morals que esdevenen finsi tot nobles, un cop veiem que
podem comencar a satisfer-les de maneraracional, moral i noble.
En abstracte, aguesta idea no contradeia els principis de la Gran
Separaci6, que donavamotius per protegir laprofessié privadadela
religio, perd si que plantejavadubtes sobre si realment €l nou pensa-
ment politic eracapag de funcionar sense fer referénciaal nexe
de Déu, I’'Homei el Mdn. Si Rousseau teniarao pel que faales
necessitats moral's, possiblement laseparaci 6 rigidaentre els princi-
pispoliticsi elsteol 0gics no era sostenible psicol dgicament. Quan
unapreguntaésimportant, volem trobar-hi unarespostao, tal com
diu el vicari savoia: «Lament decideix en un sentit o un altremal-
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grat ellamateixai prefereix estar equivocadaano creure en res».
Rousseau teniamolts dubtes respecte al fet que el s éssers humans
poguessin ser felicos o bons si no entenien de quina manera les
seves accions es remetien a quelcom més elevat. Lareligio esta
massa entortolligadaamb lanostraexperienciamoral i lamoralitat
no es pot separar de la politica.

4. Elsfills de Rousseau

A principisdel segle X1X, aOccident s havien desenvol upat
dues escoles de pensament sobre lareligid i lapolitica, les quals
podem batejar com «elsfillsde Hobbes» i «elsfills de Rousseau.
Per alsfillsde Hobbes, lateologiapoliticacristianano podiaassolir
unavida politicadecent, atés que engendravaviolénciai reprimiael
desenvolupament huma. L’ tnicamanerad’ evitar laretroalimenta-
ciddelespassionsentrelareligioi lapoliticaeraseparar completa-
ment la segona de la primera. Aquesta separacio s’ haviade dur a
termeen lesinstitucions d’ Occident, pero abans s haviade produir
enel s delamentalitat occidental. Caliaunareorientacio que desvi-
és|’atencié humanad’ allo eterni transcendent per dirigir-lacap a
I’aqui i I'ara. Calia abandonar I’ antic habit de mirar envers Déu
cercant orientaciO politicai desenvolupar nous habits que el substi-
tuissin. Per Hobbes, el primer pas per aconseguir-ho erafer queles
persones reflexionessin sobre lesfonts de lafe —i comencessin a
sospitar-ne.

Tot i que hi havia molta reticéncia a adoptar les idees més
radicalsde Hobbes sobrelareligio, en el mon angloparlant elsprin-
cipisdelaGran Separacio van comencar aarrelar al segle XVIII.
Continuahavent-hi molt debat sobre on caliacol-locar laliniaentre
lesinstitucionsreligiosesi politiques, pero elsargumentsafavor de
lalegitimitat de lateocraciavan acabar agonitzant, arraconats de
I’ escena publica. Jano hi havia cap controvérsia seriosa sobre la
relacio entrel’ ordrepolitici € nexedivi: ssmplement haviadeixat de
ser unaquesti6 de debat. Ni a Gran Bretanyani als Estats Units no
hi havianingl que defensés un sistemabicameral fent servir coma
argument larevelacio divina.
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Elsfills de Rousseau seguien unaliniad argumentacio dife-
rent. Lateologiapoliticamedieval no espodiarescatar, pero, a mateix
temps, els humanstampoc no podien ignorar guiestionscom |’ eterni-
tat i latranscendenciaal’ horade reflexionar sobre labonavida.
Quan especulem sobre Déu, I’ Homei el Mon de manera correcta,
expressem el s nostres sentiments morals més nobl es; sense aques-
tareflexid, ens desesperem i acabem ferint-nos anosaltres matei-
xosi alsaltres. Aquestaéslallicd que ensenyael vicari savoia.

DesprésdelaRevolucio Francesa, el Terror i les conquestes
de Napoleo, elsfills de Rousseau van trobar un public receptiu a
Europacontinental. Les guerres que s’ havien produit no havien tin-
gut resaveureamb lateologiapoliticao el fanatismereligiosd’ épo-
quesanteriors, sind quecorrialaideaquehaviaestat I’ ateismeradica
delall-lustracio Francesa el que haviatransformat els homes en
bestiesi generat unanovaespecie de fanatic politic. Aquestaopinié
vaarrelar especialment entre elsalemanysi esvaproduir unagran
onada de romanti cisme que vagenerar unagran nostalgiapel mén
religios perdut. Aquestatendenciavaafectar finsi tot filosofs cir-
cumspectes com Immanuel Kant o G. W. F. Hegel . A Kant li encan-
tavaEmilei, d’ algunamanera, vaanar mésenlladel que haviaanat
Rousseau: no nomeésvaacceptar lanecessitat moral d’ unaferacio-
nal, sin6 que va afirmar que el cristianisme, reformat de manera
adequada, representariala «veritable esglésiauniversal» i encarna-
rialaveritable «idea» dereligid. Hegel vaanar encaramésenllai
vaatribuir alareligié una capacitat gairebé vitalistaper forjar el
vincle social i fomentar el sacrifici per al bé comu. Segonsell, la
religio — noméslareligio—eralafont original del’ esperit compartit
per un poble, gue Hegel anomenava «\Volksgeist».

Aquestesidees van tenir unimpacte enorme en el pensament
religiésalemany del segle X1X i, atravésd'ell, en el protestantisme
i el judaismeatot Occident. Fou el segle dela«teologialiberal», un
terme que reclamaunaexplicacio. A laGran Bretanyai els Estats
Unitsdel’ epocamoderna, esvaassumir que laseparacio intel -lec-
tual i, posteriorment, institucional del cristianismei lapoliticamo-
derna havia estat beneficiosa per atots dos:. I’ Estat havia quedat
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exempt de pronunciar-se sobre questions doctrinalsi el cristianisme
S'haviaalliberat delesinterferenciesdel’ Estat. Tanmateix, aAle-
manyano hi haviacap consens d’ aquest tipus, sind que escreiaque
el quecaliafer amb lareligi6 perqué contribuisalasocietat no era
refrenar-la, siné fomentar-la publicament. Evidentment, caliarefor-
mar-ladesdel punt devistaracional —interpretar laBibliatenint en
compte els descobriments historics més recents, abandonar lafeen
els miracles, formar el clergat segons les tendéncies modernesii
adaptar ladoctrinaaunaépocamés «suau»—, pero un cop aplicades
aquestesreformes, lapoliticail -lustradai lareligioil-lustradaanirien
delamaper sempre més.

Ben aviat, elsteolegsliberals protestants van comencar asom-
niar en unaterceraviaentrelaortodoxiacristianai laGran Separa-
ci0. Tenien unafeinamovibleen |’ essenciamoral del cristianisme,
per distorsionada que hagués quedat per lesforceshistoriques, i en
el progréspolitici cultural queel cristianisme haviadut al mon. El
cristianisme haviaengendrat valorscom laindividualitat, |I” universa-
lisme moral, larad i el progrés, en els quals es basava lavida a
Alemanya. Eraimpossible que hi hagués cap contradiccié—ofinsi
tot tensio—entrelareligioi I’ Estat. L’ Unic que haviadefer |’ Estat
modern eradonar a protestantisme el Iloc queli corresponiaala
vidapublicai lateol ogiaprotestant respondriareconeixent les seves
responsabilitats politiques. Si les dues parts complien les sevesobli-
gacions, tal com deiae filosof F.W.J. Schelling, «el desti del cristia-
nisme esdecidiraaAlemanya.

Entre elspensadorsliberalsjueus, hi haviaunaesperancadife-
rent: lade ser acceptats com aciutadansigualsalaresta. Després
delaRevolucio francesa, a Europaesvainiciar un procésintermi-
tent d’ emancipaciO juevai elsjueus alemanys esvan integrar més
rapidament alavidacultural modernaque en qualsevol altre pais.
Aquest fet acabaria sent fatidic, perque fou precisament en aquell
moment que els protestants alemanys s estaven convencent que el
cristianisme reformat representavael seu Volksgeist nacional. Els
pensadorsliberalsjueus se sentien atrets per lafeil -lustradamoder-
nai, a mateix temps, tenien lanecessitat apol ogeticadejustificar la
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contribucié del judaisme ala societat alemanya. A més, no podien
apel-lar alsprincipisdelaGran Separacio i demanar que elsdeixes-
sin seguir el seu cami, siné que havien de demostrar que el judaisme
i el protestantisme eren dues formes diferents de la mateix afe
moral racional i que podien compartir unateologiapolitica. En pa-
raules del filosof i reformistaliberal jueu Hermann Cohen, «Entotes
les quiestionsintel -lectuals de lareligid, ens pensem i ens sentim
amb un esperit protestant».

5. Flirtejant amb I’ Apocalipsi

Durant tot el segle XI1X, aquest edifici bastit per lateologia
liberal semblasegur, perd enrealitat no ho eraper motiusqueval la
penaanalitzar. Lateologialiberal haviacomencat lasevasingladura
amb |” esperanca que les veritats morals de lafe biblica es podien
reconciliar intel -lectualment —no només acomodar— alesrealitats
delavidapoliticamoderna. Tanmateix, ladeitat liberal esvaacabar
revelant com un Déu nascut mort, incapag d’ inspirar conviccions
genuines ales generacions mésjoves, gue cercaven laveritat defi-
nitiva. Que oferiael nou protestantismeal’ animadel’individu que
cercavalauni6 amb el seu Creador? Prescrivia un catecisme de
Ilocs comuns moralsi optimisme historic sobrelavidaburgesacon-
dimentat amb un pessimisme profund sobrelapossibilitat d’ alterar-
la. Predicavalanecessitat d' ésser bons ciutadansi detenir orgull
nacional, bon sentit economici labarbaretalladaalamidaadequa-
da, pero s avergonyia massa de si mateix com per proclamar €l
mi ssatge que es despren de cada paginadels Evangelis: que hom ha
decanviar lasevavida. D’ altrabanda, que oferiael noujudaismea
un jovejueu que cercavaunaconnexié amb lafetradicional del seu
poble? L’ ensenyavaaapreciar el missatge étic basic delafe bibli-
ca, pero no deiani piu sobre el Déu aterrador dels profetes, el seu
pacte amb el poblejueui lesexigentslleisque elshaviadonat. I, per
sobre detot, ensenyavaaun jueu jove quelasevaprimeraobligacio
eracercar un territori comi amb el cristianismei ésser acceptat a
Alemanya, I’ inicanacid amb unsideals prou el evats per comparar-
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se amb els del judaisme entés correctament. Pel quefaalesques-
tions clau —<Per que cal ser cristia? i «Per qué cal ser jueu?»—, la
teologialiberal no oferia cap resposta.

En arribar el segle XX laconstruccid liberal jatrontollavai,
desprésdelaPrimeraGuerraMundial, esvaensorrar. No fou no-
més que la barbaritat de la guerra a les trinxeres, les massacres
sense sentit i les imatges de ciutats calcinades i soldats mutilats
convertissin unateologiaque lloavala«civilitzacio moderna» en
guelcom menyspreable, sind que, amés, moltsteolegsliberals ha-
vien contribuit aaccel erar la cursaembogidacap alaguerra, con-
vencuts que la historiaanavaguiadaper lamade Déu. L’ agost del
1914, Adolf von Harnack, |’ académic protestant liberal mésres-
pectat de |’ época, vaajudar el Kaiser Guillem Il aredactar I’ es-
borrany d’un discurs dirigit alanaci6 on establir els objectius
militarsd’ Alemanya. Altres académics van signar unainfame pe-
ticio pro-guerra en que es defensava la natural esa sagrada del
militarisme alemany. Increiblement, finsi tot Hermann Cohen es
vaunir al corrent i vaescriure una carta oberta als jueus ameri-
canson els demanava el seu suport argumentant que «després de
lasevapatria, qualsevol jueu d’ Occident hade reconéixer, venerar
i estimar Alemanyacom lapatriade lasevareligiositat modernas.
Elsjoves pensadors protestantsi jueus es van indignar en veure el
gue havien fet el s seus admirats professorsi van comencar a cer-
car altrescamins.

Tanmateix, no van mirar cap aHobbes o Rousseau: anhelaven
unafe mésrobusta, basada en unanovarevelacio que haviadefer
trontollar elsfonamentsdetot I’ ordre modern. Eraunaveritable set
deredempcid. Laresurreccié delaideade politicabiblicaper part
delstedlegsliberals haviapreparat lasituacio per aaquest tipusde
fenomen: quan lafe enlaredempcié atravésdelapropietat burge-
sai |’ adaptaci O cultural esvaanar esvaint desprésdelaGran Guer-
ra, els pensadors mes audagos del moment la van transformar en
I” esperancad’ un apocalipsi messianic que haviade col -locar un al-
tre cop el poblejueu—o el creient cristia, o lanacio alemanyao el
proletariat mundial—en unarelacié directaamb all o divi.
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ElsjueusjovesdelaRepublicadeWeimar esvan sentir espe-
cialment atrets per aguests corrents messianics atraves delstextos
de Martin Buber, que més endavant esdevindriaun partidari dela
comprensi 6 entre fes, perd que com ajove sionistapropugnavaun
nacionalisme xovinistad’ allo més cru. En un dels seusprimers as-
sgjos, felaunacrida auna«Masadadel’ esperit» i proclamava: «Si,
per a meu poble, haguésd’ escollir entre unafelicitat comodai im-
productiva... i unamort bellaen un esforg final per alavida, esco-
[liriala segona, perque aquest esforg final crearia quelcom divi,
encara que fos per un moment; en canvi, laprimeraopcio crearia
quel com massa humaw. Aquest tipus de llenguatge, que per anosal-
trestéforts ressons contemporanis d’ alld més pertorbadors, poua-
vabonapart delasevaretoricaen el messianismebiblic. Toti aixi,
Buber no erares més que un afeccionat comparat amb el filosof
marxistaErnst Bloch, que utilitzavalaBibliaper lloar lautopiaque
en aguell moment es construiaala Unio Soviética. Tot i laseva
condicid dejueu ateu, Bloch veiaunarelacié entre|’ esperancames-
sianicai laviolénciarevolucionaria, que admiravadesdeladistan-
cia. Esper aix0 que vaelogiar Thomas Miintzer, el pastor protestant
del segle XVI que havialiderat diversesrevoltes camperol es san-
guinolentesi que acaba sent decapitat, com també elsbrutalsliders
de larevoluci6 soviética—en una celebre frase, va afirmar: «ubi
Lenin, ibi Jerusalem»» (On estigui Lenin, allahi haJerusalem).

Tanmateix, el nou esperit messianic vaarrelar especialment
entre els protestantsjoves dela RepublicadeWeimar. Estaven lide-
rats per Karl Barth, el tedleg més important de I’ época, que era
partidari dereintroduir el dramadeladecisioreligiosaal cristianis-
mei rebutjava qual sevol adaptacio del’ Evangeli alasensibilitat
moderna. Quan Hitler vaarribar al poder, Barth esvaredimir lide-
rant laresistenciacontralapresadel control delesesglésiespro-
testants per part dels nazis abans d’ ésser obligat amarxar al’ exili
I"any 1935, pero d’ altres, que havien utilitzat |la mateixaretorica
messi anica que Barth, van optar per posar-se de labandadels na-
zis. Un exemple celebrefou el d Emanuel Hirsch, un respectat teo-
leg luterai traductor de Kierkegaard, que vacelebrar lacapturadel
poder per part dels nazis perque col -locavaAlemanyaen el «cercle
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dels pobles blancs dominants aqui Déu hadonat |aresponsabilitat
delahistoriadelahumanitat». Un atrefou Friedrich Gogarten, un
delscol -laboradors més propers de Barth, que esvaalinear amb els
nazisal’ estiu del 1933, en unadecisio que lamentaria més enda-
vant. En elsanys 20, Gogarten haviamanifestat |asevaalegriaper
I"ensorrament de |’ Europa burgesa—«estem satisfets d’ aquesta de-
cadéncia, perqué aningu no li agradaviure entre cadavers»—i re-
clamava unanovareligié que «ataqui la culturacom atal... que
ataqui tot el moén». Quan els camises brunes van comencar afer
marxesi cremar llibres, el seu desig esféurealitat. Un cop Hitler va
aconseguir controlar tot el poder, Gogarten vaescriure: «Precisa-
ment pergque avui tornem aestar sotael control absolut del’ Estat,
de nou és possible, humanament parlant, proclamar el Crist dela
Bibliai el seu regne sobre nosaltres».

Tot aixo vaservir per confirmar lallei deferro de Hobbes: la
teologia messianicaacaba engendrant politigues messianiques. La
idea de redempci6 és unadelesforces més poderoses del’ existen-
ciahumanaen les societats influides per latradicio biblica: haani-
mat els humans a suportar el sofriment, superar-loi infringir-loa
d’ altreshumans; haservit d’ esperancai inspiraci en epoques fos-
ques, i hacontribuit alafoscor despertant expectativesno realitza-
desi justificant elsqui vessaven sang d’ altri per satisfer-les. Totes
lesreligionsbibliques conreen laideadelaredempcidi totestemen
el seu poder per inflamar lesmentsi tornar-lessordesalaveudela
rad. En els escrits d’ aquestes figures de la Republica de Weimar
trobem lamaterialitzaci6 del que aquellestradicions ortodoxes sem-
pre havien temut: latransformacio delesnocionsreligiosesdel’ apo-
calipsi i laredempcio en unajustificacio del messianisme politic, en
aquesta ocasi ¢ en condicions aterradorament modernes. Eracomsi
resno hagués canviat desque, al segle XVI1, Thomas Hobbesesva
asseure per escriure les primereslinies de Leviatan.

6. Miracles

El ressorgiment de lateologiapoliticaal’ Occident modern és
unahistoriaque convidaalahumilitat, ates que ensrecordaque es
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tractad’ unamanerade pensar no circumscritaacap culturaoreli-
gi0 i que tampoc no és quelcom que pertanyi totalment al passat.
Ansal contrari, estractad’ un habit mental antiquissim que pot re-
cuperar gualsevol que comenci acercar en el nexedivi entre Déu,
el Moni I’Home per tal derevelar I’ ordre politic legitim. Aquesta
historiatambé ens recorda que lateol ogia politica es pot adaptar a
les circumstancies i reafirmar-se finsi tot davant de forces apa-
rentment tan irresistibles com lamodernitzacio, lasecularitzacidi la
democratitzaci6. Rousseau teniarad en unacosa: pel que sembla,
som criatures teotropiques que es deleixen per connectar d’ alguna
manerales seves vides mundanes amb el mésenlla Podem repri-
mir aquest impuls o adquirir nous habits, pero el repte que planteja
lateol ogia politicaromandra present mentre pervisgui I’ impuls de
connexi® amb quelcom supramunda.

Aixi doncs, només som els hereus dela Gran Separacio si vo-
lem ser-ho, si fem un esforg conscient per separar els principis ba-
sicsdelalegitimitat politicadelarevelacio divina. Tanmateix, encara
cal més: ates que lateologiapolitica planteja un repte permanent,
hem de coneixer lasevalogicai ésser conscients de I’ amenaca que
suposa, laqual cosasignificaque hem devigilar pero, sobretot, que
hem de ser conscients de nosaltres mateixos. No hem d’ oblidar mai
quelaGran Separacio no vatenir resd’ historicament inevitablei
quefoui continuasent un experiment. A Europa, les ambiguitats
politiquesd unareligio, el cristianisme, van generar unacrisi politi-
caque es podiahaver evitat perd no esvaevitar, i d’ agui sorgiren
les Guerres de Religio. Lacarnisseriaresultant féu que els pensa-
dors europeus fossin més receptius alesidees herétiques de Hob-
bes sobrelapsicologiareligiosai les conclusions politiques que en
treiai, amb el temps, aquestes idees politiques esvan liberalitzar.
Finsi tot llavors, fou només després de la Segona GuerraMundial
queelsprincipisdelademocracialiberal contemporaniavan arrelar
completament al’ Europa continental.

Pel quefaal’ experiénciaamericana, estractad’ un cascom-
pletament excepcional: no hi hacap societat industrial desenvolupa-
da amb una poblaci6é tan compromesa amb les seves fes
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(incomparablement exotiques) i, al mateix temps, amb laGran Se-
paracio. Lanostraretoricapolitica, que deu tant al s sectaris protes-
tantsdel segle XV, vibraamb unaenergiamessianica, i elsunics
motius pels qualslateol ogiapoliticano haqliestionat seriosament la
legitimitat basicadelesnostresinstitucions son lafortalesadel’ es-
tructura constitucional i diversos esdeveniments afortunats. Els
americanstenen diferencies religioses potencialment explosives
sobre |’ avortament, lapregariaalesescoles, lacensura, |’ eutana-
sia, larecercabiologicai moltes quiestions més, pero normal ment
lesresolen en el marc de la Constitucié. Estractad’ un veritable
miracle.

No obstant aix0, els miracles no es poden fer avoluntat. La
transformacio, per part de Hobbes, del’Home en |’ objecte del nos-
tre enfocament politic en detriment de Déu vatenir moltes conse-
guencies positives, pero al mateix temps va generar laimpressi 6
gue, un cop estrenqués el cicledelapor i elshumans consolidessin
lasevaautoritat sobre els seus assumptes, lateologiapoliticas' es-
vairia. Aquest suposit segueix present quan parlem de les «causes
socia s» del fonamentalismei e messianisme politic, comsi lamillo-
rade les condicions materials o el desplagcament de les fronteres
generessin automati cament una Gran Separacié. No hi haresenla
nostrahistoriao en |’ experieénciacontemporaniaque confirmi agquesta
conviccio, pero d algunamanerano podem evitar tenir-la. Hem apres
massa bé lalli¢cé de Hobbes i no hem parat atenci6 ala de Rous-
seau, per laqual cosaensenfrontem aun problemaintel -lectual: o bé
assumim quelamodernitzaciéi lasecul aritzaci 6 acabaran eradicant
lateologia politica o bé la tractem com una amenaga existencial
incomprensible utilitzant termesfamiliars (com per exemple«feixis-
me») per descriure-lael millor que sabem. Tanmateix, cap deles
duesrespostes ens acostani un sol pasaentendre el mén onvivim.

Estractad’ un mén en qué milions de persones, especial ment
pertanyents al’ orbita musulmana, creuen que Déu harevelat una
[lei queregeix latotalitat dels afers humans. Aquestaconviccio de-
fineix lapoliticad importants paisos musulmans, amés de les acti-
tuds de nombrosos creients que viuen a paisos occidentals —i
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democracies no occidentals com Turquia i Indonésia— basats en
elsprincipis, aliens aells, dela Gran Separaci6. Aquests son els
punts de friccié mésimportants anivell tant internacional com do-
mestic i no podem abordar-lossi abans no reconeixem |’ abismein-
tel -lectual que hi haentre nosaltres: tot i que es pot traduir la carta
d’ Ahmadinejad aBush del persaal’ anglés, els seus pressuposits
intel -lectual s no es poden traduir als de la Gran Separaci6. Podem
intentar entendre aguest |lenguatge per tal de crear politiques sen-
sates, pero ésimpossible arribar aun acord sobre el's principis ba-
sics, i hem d’ aprendre aviure amb aixo.

Igualment, hem de trobar la manera d’ acceptar el fet que,
tenint en compteles politiques d’immigraci6 que el s pai'sos occi-
dentals han aplicat durant el darrer mig segle, aquests paisos acu-
[len milions de musulmans que tenen moltes dificultats per encaixar
en soci etats que no reconeixen lesreivindicacions pol itiques basa-
desenlasevarevelacié divina. Comlallel juevaortodoxa, lasha-
riah musulmanacobreix latotalitat delavida, no unaesferaprivada
delimitada arbitrariament, i el seu sistemalegal disposade pocs
recursos teol 0gics que puguin establir laindependénciadelapoli-
ticadels comandaments divins, exposats detalladament. Estracta
d’ unasituaci6 desaf ortunada, perdo musulmansi no musulmansens
hi hem col -locat sols. L’ adaptacioi el respecte mutu poden gjudar,
com també pot fer-ho I’ existéncia de normes clares que regeixin
elspuntsdetensio, com per exemplel’ estatus deladona, elsdrets
dels pares sobre elsfills, els discursos ofensius envers sensibili-
tatsreligioses, elsdiscursos queinciten alavioléncia, lesnormes
d’ indumentariaalesinstitucions publiques, etc. Els pai'sos occi-
dental s han adoptat diverses estratégies: alguns han prohibit els
simbolsreligiosos com el vel alesescolesi d’ altres els permeten.
Pero hem de ser conscients que el que cal fer araés gestionar la
situacio, no defensar grans principis, i que hem de mantenir unes
expectatives més aviat baixes. Mentre unapart considerable dela
poblacié cregui que teologia politicaexhaustiva és certa, no es pot
esperar lareconciliaci 6 absolutaentre aquestateologiapoliticai la
democracialiberal moderna.
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7.L'altrariba

No estractad’ una noticia agradable. Durant més de dos se-
gles, elspromotorsdelamodernitzacié han donat per suposat quela
ciencia, latecnologia, laurbanitzacidi I’ educaci 6 «desencantarien»
el mon magic delscreients els quals, amb el temps, abandonarien
les seves fes tradicionals o |les transformarien en costums sense
cap mena de consequiencia politica. En aguest sentit, assenyalen
cap aEuropacontinental, on lafe en Déu haanat disminuint cons-
tantment durant elsdarrers 50 anys, i suggereixen que, amb el temps,
elsmusulmansd’ arreu del mén experimentaran unaevolucio sem-
blant. Es possible que aquestes prediccions esfacin redlitat, perd la
secularitzacié d Europaés Unicadesdel punt devistahistorici, com
acabem de veure, relativament recent. Lateologia politicaté una
gran capacitat d’ adaptacid i pot oferir, finsi tot ales mentsforma-
des, unavisié del futur més atractiva que lade lamodernitat secu-
lar. Avui dia, per aun metge format éstan senzill crear unabomba
per col-locar-laen un cotxe com ho eraper a's pensadors avangats
delaRepublicadeWeimar elaborar justificacionsinspiradesen la
Bibliaper alstotalitarismesfeixistai comunista. Quan I’impulsde
connectar amb el mésenllaésfort, les passions son intensesi les
fantasies son vivides, laquincalladelanostravidamodernano és
res mes que amul etsimpotents contralaintoxicacio politica.

Conscientsd’ aixo, diversos pensadors musulmansd’ arreu del
mon han comengat a promocionar unislam «lliberal», en el sentit
d’un islam més adaptat ales demandes de |a vida moderna, més
amableamb lesdonesi elsnens, méstolerant amb larestadefesi
més obert a la discrepancia. Es tracta de persones valentes que,
sovint, han hagut de suportar lapresd o’ exili com aconsegiiencia
dels seus esforcos, tal com van fer el's seus nombrosos predeces-
sorsdel segle X1X; pero, aracom abans, aguests esfor¢os han que-
dat escombrats per corrents teol 0gics més profunds que no poden
dominar i que, potser, ni tan solscomprenen. Lahistoriadelateolo-
gialiberal protestant i juevarevelael problema: com mésesretalla
unafe biblicaper adaptar-laales necessitats del moment, menys
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motius donaals creients per mantenir-laen temps confosos, mentre
el s autodesignats guardians de |a puresa teol 0gica of ereixen una
esperancameés radical. |, encara pitjor, quan una fe com aquesta
s’ empra per santificar teologicament unaforma de vida politica
—encarague sigui atractivacom lademocracialiberal— més proba-
bilitats hi haque es consideri que col-laboraamb lainjusticiasi €l
sistema politic en qlestio fracassa. Segons sembladesprendre’sde
ladinamicadelateologiapolitica, quan elsreformistesliberalitza-
dors intenten adaptar-se al present, inspiren una ansia molt mes
apassionada de redempcié en un futur messianic. Aixo esel queva
succeir alaRepublicadeWeimar i el que estasucceint un altre cop
al’islam contemporani.

El liberalisme complaent i el messianismerevolucionari quehem
descrit no son les Uniques opcionsteol ogiques. Hi haun altre possi-
bletipus detransformacio delesfesbibliques: larenovacio dela
teologiapoliticatradicional desdedins. Si elsliberalitzadors son
apologetesdelareligio al tribunal delavidamoderna, elsrenova-
dors romanen fermament en lasevafei reinterpreten lateologia
politica per tal que els creients puguin adaptar-se sense sentir-se
apostates. En aquest sentit, Luter i Calvi eren renovadors, no libe-
ralitzadors. Van fer unacridaalscristians per tornar ales bases de
lasevafe, pero d' unamaneraque feiamés senzill, en [loc de més
complicat, gaudir delsfruitsdel’ existenciatemporal. Van trobar
motiusteol dgics per rebutjar I’ ideal de celibat i el seu freguent in-
compliment per part delsclerguesi elsvan retornar alavidafami-
liar normal. Posteriorment, van trobar motius teol 0gics per rebutjar
el monaquisme ultramundai I'imperialisme massamundade Romai
van donar arguments biblicsafavor delalleialtat delscristiansa
I” Estat on viuen. | tot aixd no ho van fer amb el llenguatge apologe-
ticdelatoleranciai el progrés, sind reescrivint el llenguatge dela
teologiapoliticacristianai exigint alscristiansque hi fossin fidels.

Avui dia, algunes veus reclamen aquest tipus de renovacio de
lateol ogiapoliticamusulmana. Hi haqui, com KhaledAbou El Fadl,
professor dedret alaUniversitat de California (LosAngeles) ques-
tional’ autoritat dels puritansd’ avui dia, que emeten judicis catego-
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rics basant-se en unainterpretacio literal deversiclesdel’ Alcora.

SegonsAbou El Fadl, el dret islamic tradicional es continuapodent
aplicar asituacionsactuals perqué permet fer unainterpretaci 6 subtil

del text complet per afrontar problemes concrets en circumstancies
d’ allo mésvariades. D’ altres, com el clerguei professor d' origen
suisTariq Ramadan, son personatges publics que publiquen textos
gue mostren als musulmans d’ Occident que lasevateol ogiapoliti-
ca, interpretada adequadament, els ofereix orientacions per viure
amb confianca en la sevafe i aconseguir ésser acceptats en allo
gue anomenauna«llar» aliena. Llegir |es seves obres ens recorda
finsaquin punt larenovaci6 és unatascaperillosa: pot animar els
creients a participar d’ unamanerameés plenai saviaen el present
politic (com féu lareforma protestant), perd també pot alimentar
somnisderetorn aunafe mésprimitiva, si cal atravésdelaviolen-
cia, com succei en el casdeles Guerresde Religio.

Potser per aguest motiu, Abou El Fadl i sobretot Ramadan han
esdevingut I’ objecte d’ un escrutini intensi, avegades, extremada-
ment rigoros per part delsintel -lectuals occidentals. Preferim dial o-
gar amb el sliberalitzadors musulmans perqué comparteixen el nostre
[lenguatge: accepten els pressupositsintel -lectuals dela Gran Sepa-
racid i simplement volen que esdoni el maxim espai possibleal’ ex-
pressiéreligiosai cultural. Elsliberalitzadorsno practiquen lateologia
politica, pero les perspectives d’ aconseguir unatransformacié poli-
ticaduradora son molt més elevades através de larenovacio. Ates
gue parlen desdel si delacomunitat defidels, elsrenovadors donen
als creients raons teol 0giques convincents per acceptar nous ca-
mins com areinterpretacions auténtiques de lafe. Personatges com
Abou El Fadl o Ramadan parlen un idiomaestrany, finsi tot quan
fomenten canvis que considerem adequats, i |es sevesraonsno son
lesnostres; pero, tenint en compte que no podem esperar conversions
massivesa sprincipisdelaGran Separacio, ésmillor que aprenguem
aapreciar lestransformacions de lateol ogia politicamusulmanague
faciliten lacoexistencia. Allo millor no had’ ésser enemic d’ allo bo.

En dltimterme, el quepassi al’ atraribano dependrade nosal-
tres. Tenim pocs motius per esperar que | es societats controlades
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per unateol ogiapoliticapoderosa segueixin un cami tan inusua com
el nostre, que esvaobrir arran d unacrisi Unicaen lacivilitzacio
cristiana. Aixo no significaque aquestes societats no tinguin els mit-
jansper crear un ordre politic decent i viable, sind simplement que
hauran de trobar els recursos per fer-ho en les seves propies tradi-
cions.

El nostre repte ésdiferent. Hem triat unaopcio6 que ésalhora
més senzillai mésdura: hem escollit limitar lanostra politica per
protegir elsindividus dels pitjors mals que es poden infligir elsuns
alsaltres, garantir lesllibertatsfonamentalsi tenir curadel seu ben-
estar basic deixant el seu desti espiritual en les seves mans. Hem
considerat més sensat protegir-nos de lesforces que desencadena
lapromesamessianicadelaBibliaqueintentar aprofitar-les per al
bé pablic. Hem escollit que lanostrapoliticano estigui il -luminada
per larevelaci6 divina. Tot el que tenim éslanostralucidesa, que
hem de desenvolupar en un mén on lafe segueix inflamant les ments
delshomes.
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