Nietzsche o Aristotil?
Reflexcions entorn [obra After Virtute
d’Alasdair Maclntyre

[IGNAS LLOBERATRIAS |

“The virtuous person may be committed
to overthrowing rather than sustaining
the established forms of social life.”

MACINTYRE,A., 1988, p. 2.

1. Lamoral en el mén contempor ani
1.a. Miraal teu voltant

Miraal teu voltant: estasrodejat d’ estrangers'. Foradelallar,
foradel lloc detreball, foradel barri, estasrodejat d’ estrangers. En
algunscasos, finsi tot al barri, alafeinai acasa. Elsestrangers son

*  Llicenciat en Filosofia (2008, Premi Extraordinari deLlicenciatura) i Master en
Pensament Contemporani (2009), actual ment esta fent el Doctorat en Filosofiaa
la Universitat de Barcelona (FPU: 2009/13) que dedica a la filosofia practica
aristotélica en el moén contemporani. Ha sigut investigador visitant ala University
of . Andrews (Escocia, curs 2009/10) i a la University of Notre Dame (EUA,
curs 2010/11).

1. Perbéel concepted ‘estranger’ (‘stranger’) en aquest sentit ésusat aAfter Virtue
(amoded’ exemple, vid. p. 33-34), el seu desenvolupament s ha d’ anar a buscar
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68 Nietzsche o Aristotil?

imprevisibles. Elsestrangerssoninintel -ligibles. Elsestrangers des-
concerten. Els estrangers generen desconfianca. | nosaltresjano
sabem com comportar-nos amb els estrangers.

Miraal teu voltant: descobriras unagran diversitat de creen-
ces, depractiquesi de conceptes morals. Potsintentar endevinar la
moral del’ estranger; potsintentar entendre lamoral del’ estranger
—pero no te’' n sortiras.

Et trobesenvoltat d estrangers. No els pots comprendre. | ells
no et comprenen atu. T’ hastornat un estranger pels qui t’ envolten.

Miraal teu voltant: viusen un mén d estrangers; viusen un mon
morament inintel -ligible; sobreviusenmig delesruinesdelamoralitat.

| confiem quelafilosofiaens pugui donar rad d’ aguesta situa-
ciO. Pero lafilosofia moral contemporania no és res mes que un
reflex del mon en qué vivim; no ésres més que un dialeg de sords
sense possibilitat d’ acords profunds. En el millor dels casos, aguests
desacords ens porten a argumentar fins a punt de fer sortir ala
[lum els nostres punts de partidarivals. Perd quan arribem aaguests
punts de partida, €l dialeg esconverteix enlainvocacioé d’ unapre-
missa contraunaaltrasense possibilitat de comparar-les, mesurar-
les, avaluar-lesi decidir-se per un conjunt de premisses en comptes
de per un altre. Cadascu invocai afirmales seves premisses sense
poder fer resmés que aixo: invocar-lesi afirmar-les.

alsarticles precedentsi posteriors a aquesta I’ obra:

MACINTYRE, A., (1978), “ How to Identify Ethical Principles’ en The Belmont
Report: Ethical Principles and Guidelines for the Protection of Human Subjects
of Research |, Washington, 1978, p. 1-41.

MACINTYRE, A,, (1978), “ The Right to Die Garrulously” en MCMULLIN, E.,
[ed.], Death and Decision, American Association for the Advancement of Science,
Selected Symposium 18, Boulder, Westview Press, 1978, p. 75-84.
MACINTYRE, A., (1980), “ How Moral Education Cameto Find its Placein the
Schools” enEthicsand Moral Education, Research Triangle Park, N. C., National
Humanities Center, 1980.

MACINTYRE, A, (1980), “ Regulation: A Substitute for Morality” , Hastings Center
Report, 10(1980)1, p. 31-33.
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IGNASI LLOBERA TRIAS 69

El debat contemporani entorn de la guerra justa ens servira
per exemplificar aquesta situacio d’ incommensurabilitat racional
contemporania®

(1) Laguerrajustaésaquellaguerraen laque els béns aconse-
guits superen els mals creats. Per tal de fer aquest balanc,
és necessari poder distingir entre els combatentsi els no-
combatents—avida dels no-combatents no pot ser posada
enrisc en unaguerrajusta. Arabé, amb els mitjanstecnol 0-
gicsde quée disposem avui en diaresultaimpossible distingir
clarament ala practicaentre combatents i no-combatents.
La guerra contemporania sempre posara en perill lavida
dels no-combatents. Per tant, la guerra contemporaniano
pot ser mai unaguerrajusta.

(2) Si volslapau, prepara’'t per alaguerra. Nomes estant dispo-
sat a anar a la guerra pots assegurar la pau. Si no estas
disposat alluitar per lapaui afer servir totselsmitjansal
teu abast per aconseguir-la, no podrasevitar laguerra. | en
cas que malauradament algu et declari laguerra, laperdras.
Prepara’t per laguerrasi estimeslapau.

(3) Laguerraentre poders imperants és sempre destructivai,
per tant, mai pot ser justai cal evitar-laatotacosta. Arabé,
laguerraqueté com aobjectiu aliberar grups oprimits, es-
pecialment del tercer mon, ésjustai necessariaper fer del
nostre mon un lloc millor.

Avui dia, totstrestipus d arguments son defensats en el debat
public sobrelaguerrajusta. Totstres semblen raonablesi tenir bona
part de veritat. Fixem-nos, pero, quetots tres arguments ens condu-
eixen a conclusions practiques incompatibles perque parteixen de
premissestambé incompatibl es. L es premisses son conceptual ment
incommensurables: no tenim cap maneraracional de decidir entre

2. Vid. MACINTYRE, A, (1981), After Virtue, United Sates, University of Notre
Dame Press, 20073, p. 6-7. [D’ara endavant, “ AV”].
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70 Nietzsche o Aristotil?

unesi altres. No hi ha bones raons per convéncer algu altre que
certes premisses son mésracionalsquelesaltres. | aixo implicaque
tu tampoc no tens bones raons per abragar unateoriamoral en comp-
tesd’ unaaltra. Per tant, latevaposicio moral esredueix, en ltim
terme, aunadecisio arbitraria. Per tant, latevamoral esredueix, en
altim terme, aunadecisidirracional .

Quan mirem al nostre voltant i quan ensfixem enlafilosofia
moral contemporania, el que descobrim és essencialment unamoral
irracional, emotivista. En el millor dels casos ens podem trobar amb
unteixit densi interessant d’ argumentacio. Pero en Ultimainstancia
els punts de partida de cadascu, les seves premisses, son incom-
mensurables: per justificar-losno s apel-laaun criteri racional, Sind
aun criteri subjectiu, emotiu, irracional.

Miraal teu voltant. Descobriras una heterogeneitat radical de
creences, de practiquesi de conceptes morals. Una heterogeneitat
no reconciliable racionalment. Descobriras que tota moral és es-
sencialment irracional.

1.b. Nietzsche hi va veure clar

Nietzsche hi vaveure clar. Nietzsche lavaencertar: totamo-
ral és essencialment irracional; tota moral no ésres més que una
disfressaelegant per alavoluntat de poder; totaapel -lacio alaob-
jectivitat moral no ésresmésquel’ expressio refinadadel’ egoim-
perant. Qualsevol tesi —qualsevol— pot ser defensada si S'amaga
rere lamascaradelafilosofiamoral.

L’ argument de fons que donaforcaaladiagnosi de Nietzsche
és el seglient: totadefensaracional delamoralitat hafallat mani-
festament, per tant totacreengaen els principis delamoralitat ha
de ser explicada.com un conjunt de racionalitzacions delavoluntat
de poder, que ésfonamentalment irracional.

Aixi doncs, I'argument nietzscheaveng per defecte: només pot
ser defensat si es mostra que tota defensaracional delamoralitat
de fet ha fallat necessariament. Venc¢ si i només si tots els seus
antagonistes estan condemnats a fracassar en el seu projecte de
justificar racionalment lasevateoriamoral.
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L es critiques que Nietzsche va adrecar tant ala deontologia
comal’ utilitarisme son contundentsi radicals. Esimprobable—sembla
impossible- que aquestes teories morals superin lasevacritica: les
decisions preses en favor del deure, del’imperatiu categoric, dela
utilitat, etc., no poden escapar de la sospitade ser motivades no per
laseriositat i bondat de lapersona, sind pel seu egoismeradical i per
lasevafeblesamoral:

“Lasolidezdetujuicio moral podriaser también unaprue-
ba de miseria personal, una prueba de falta de personali-
dad; tu “fuerzamoral” podriadeberse atu obstinacion, jo
en tu incapacidad de concebir nuevosideales! Y, en suma:
si_ hubieses pensado més sutilmente, observado mejor y
aprendido mas, yano denominarias en ninglin caso aeste tu
«deber» y aesatu «conciencia» deber y conciencia: el co-
nocimiento de como han surgido siempre |0s juicios mo-
rales te quitaria el gusto por estas palabras altisonantes,
igual que yahas perdido el gusto por otras palabras altiso-
nantes, por ejempl o «pecado», «salvacion del alma», «re-
dencién». iY no me vengas ahora con el imperativo
categorico, amigo mio! [...] ¢Admiras el imperativo cate-
gorico enti? ¢Esta «solidez» de tu denominado juicio mo-
ral ? ¢Esta «incondicionalidad» de lasensacion de que «en
este punto todos tienen que juzgar igual que yo»? jAdmira
mas bien el egocentrismo que ahi seencierral jY lacegue-
ra, laruindad y lafalta de pretensiones de tu egocentrismo!
Y es que es egocentrismo sentir el propiojuicio como ley
universal; y ademas un egocentrismo ciego, ruiny sin pre-
tensiones(...)"?

Nietzschelavaencertar pel quefaalamora del mén modern
i, per extensio, pel quefaalalamoral del mén contemporani: la

3. NIETZSCHE, F., (1882), Lagayaciencia, Tr. Jos¢ Mardomingo Serra, Madrid,
Edaf, 2002, § 335, p. 319-21 (cursiva de |’ original).
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moral modernai contemporaniaésessencialment irracional i emoti-
vista. Arabé, ens sorpren adonar-nos que Nietzsche ha centrat la
sevacriticaprincipa ment alamoral moderna. Ens preguntem, doncs,
si lamateixa critica s aplicaatotamoral, atotalahistoriade la
filosofiamoral. Amb altres paraules: Nietzsche també lavaencer-
tar en generalitzar lairracionalitat delamoral modernai contempo-
raniatot fent-laessencial alamoralitat mateixa?

2. Tota moral és essencialment irracional. Tota?

Somal’inici del segle XX1. Mirem al nostre voltant i desco-
brim que totamoral ésessencialment irracional... Tota? No! Una
tradicio moral haestat capag de superar elsembatsdelahistoria; 1a
tradicié moral aristotélicaes perfila capag de superar lacriticani-
etzscheana.

2.a. L’error de Nietzsche

Tal i com acabem de veure, segonsAlasdair Maclntyre lafilo-
sofiamoral modernai contemporaniason vulnerablesalacritica
radical de Nietzsche. Macintyre defensaque el projectedelall -
lustracio estava condemnat a fracassar i veu en ell lallavor del
desordre moral contemporani. Perd abans de concloure que tota
moral ésessencialment irracional, Maclntyre es preguntasi hi ha
algunamoral que sigui capag de superar lacriticanietzscheana.

Maclntyre centrala sevaatencio en lafilosofiamoral que en-
carano haconsiderat: lapre-moderna. I, d' entre lesdiverses pro-
postes filosofiques morals pre-modernes, en destaca la tradicié
aristotélica per ser lamés potent filosoficament: “If apremodern
view of moralsand politicsisto be vindicated against modernity, it
will beinsomething like Aristotelian termsor not at all.” 4

Segons lainterpretacié que Nietzsche fade la historiade la
moral, ésclar que laconcepcio aristotélicadel’ eticai delapolitica

4. MACINTYRE, A., AV, p. 118 (cursivadel’ orginial).
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estrobaen un estat degenerat per lavoluntat de poder que segueix
el falsgir de Socrates, el gran culpable de ladecadénciamoral se-
gons Nietzsche. Ara bé, Maclntyre també ens adverteix que Ni-
etzsche rarament esrefereix explicitament aAristotil, excepte en
guestionsd’ estetica®.

Com gue Nietzsche es consideral’ tltim dels hereus dels aris-
tocrates homerics, Maclntyreli concedeix comencar tal historiade
lamoral pel mén homeric. Segons Maclntyre, el mon heroic esbasa
en el realismei laobjectivitat (d' acord amb I’ epistemologiaimplici-
ta), punt de partidaradicalment diferent a perspectivisme nietzschea
Desprésd’ unallargaanalisi, Maclntyre conclou que Nietzschefa
unamalalecturadel mon heroic perque hi projectal’ individualisme
propi del s. X1X, queell mateix tant haviacriticat:

“Hence when Nietzsche projects back on to the archaic past
his own nineteenth century individualism, he reveal s that
what |ooked like an historical enquiry was actually anin-
ventive literary construction. Nietzsche replacestheficti-
ons of the Enlightenment individualism, of which heisso
contemptuous, withaset of individudist fictionsof hisown.”®

Segons Maclntyre, Nietzsche represental’ dltim intent deses-
perat per part del’individualisme modern d’ evitar les seves propies
consequencies. “But it now turns out to be the case that in the end
the Nietzschean stance is only one more facet of that very moral
culture of which Nietzsche took himself to be an implacable cri-
tic.”” Tant ésaixi quel’ tbermench és el maxim exponent del’indi-
vidu moderni contemporani mancat derelacionsi d’ activitats®. Aixi
doncs, Maclntyre redueix |a propostamoral de Nietzsche aun so-
lipsisme moral que no pot deixar de ser radical ment modern.

Ibid., p. 117.

Ibid., p. 129.

Ibid., p. 259.

NIETZSCHE, F., (1900), La voluntad de poderio, Tr. Anibal Froufe, Madrid,
Edaf, 2000, § 962.

©No O
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Maclntyre no nomeés defensaquelatradicio aristotélicano es
veu afectada per lacriticanietzscheanad’ irracionalitat, de moment,
sind que afegeix que des delatradici6 aristotélicaés com millor es
comprenen els errors de Nietzsche. Un exemple clau n’ és que la
tradici 0 aristotelicaddnacompte de quelcom basic que Nietzsche
ignora, a saber, que I’ educacié moral es dona sempre en el marc
d’unacomunitat. Si ésel casquelatradicié aristotélicasuperala
criticanietzscheanai alhora és capac d’ explicar els errors de Ni-
etzsche, haurem de concloure amb Maclntyre quelatradicié aristo-
télicaésracionalment superior alafilosofianietzscheana.

2.b. La proposta de Macl ntyre

¢Com explicaMaclntyre, doncs, que lacritica de Nietzsche
sigui valida per atotamoral modernai contemporania, mentre gue
no ho ésper alatradicié moral aristotelica?

Imaginem amb Maclntyre®, inspirat per lanovel laA Canticle
for Leibowitz!?, queles ciencies naturals sofreixen els efectes d’ una
catastrofe: lagran majoriade laboratoris son incendiats; elsllibresi
instruments cientifics son destruits; el moviment politic Cap-Saber
esfaamb el poder: executatotselscientificsi aboleix I’ ensenya-
ment delaciénciaalesescolesi alesuniversitats.

Passades unes décades, s alca un grup d’insurrectes quein-
tenta ressuscitar el saber cientific, encara que la ciéncia en gran
mesurahacaigut enl’ oblit. Només disposen de fragmentsinconne-
Xes: parts de teoriesincomprensibles, instruments estranys que no
saben usar, textos cientifics parcialsi indesxifrables. Tots aquests
fragments son reincorporats sota els titols renascuts de ‘Fisica’,
‘Quimica’, ‘Biologia, etc. Els nens aprenen de memoriales parts
de lataula periodicaque han sobreviscut i reciten alguns teoremes
d’ Euclidescom si fossin salms.

9. MACINTYRE, A, AV, p. 1-2.
10. MILLER, W. M. Jr,, (1960), A Canticle for Leibowitz, New York [...], Bantam
Books, 2007.
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Quasi ningl compren que allo que estan fent no és ciencia
natural en cap sentit. Els contextos que donaven sentit aaquestes
activitats s’ han perdut —potser per sempre. El Ilenguatge delesci-
encies natural s es continua usant, pero en un estat greu de desor-
dre. Sén abundants les premisses aparentment contradictories i
excloents entre si, no sostingudes per cap argument. A pareixen te-
ories subjectivistes delaciéncia, que son criticades per aquellsque
sostenen certanocio de veritat.

Havent descrit aguest mén en el qual les ciencies naturals han
sofert una catastrof e profunda de laqual semblen no poder sortir-
se'n, Maclntyre anuncialasevahipotesi detreball: “[...] intheac-
tual world which weinhabit the language of morality isin the same
state of grave disorder as the language of natural science in the
imaginary world which | described.” 1*

Continuadient que si lasevaanalisi éscorrecta, lamoral (tant
anivell tedric com practic) gaudi d’ unaépocad’ esplendor, seguida
d’unacatastrofei d’ unarestauracié desordenada. Si ésaixi, actual-
ment només disposem de fragments d’ un esquema conceptual mo-
ral, de parts que han perdut el context del qual derivava el seu
significat. Només disposem d’ un simulacre de moralitat, encaraque
continuem usant moltes de les expressions clau. Hem perdut en bona
part lanostracomprensi6 tant tedrica com practicade lamoralitat.

2.c. Defensa de la tradiciéo moral aristotélica

“ And thus the key question doesindeed become: canAristot-
le'sethics, or something very likeit, after all be vindicated?’ *2

Seguint I’ argumentaci6é deMaclntyre, s larespostaésquelatradi-
cié moral aristotélicapot ser defensada racionalment, la proposta ni-
etzscheanano seraconvincent. Si, per contra, larespostaatal pregunta
ésquelatradicio aristotélicano pot ser defensadaraciona ment, llavors
lapropostanietzscheanacobraraunaplausibilitat terrible®.

11. MACINTYRE, A, AV, p. 2.
12. lbid., p. 118.
13. \id. ibid., p. 256.
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Havent arribat a tals conclusions, a After Virtue Maclntyre
inaugurai posales bases del seu projectefilosofic derecuperacidi
defensa contemporaniadelatradicio aristotelica. A partir del capi-
tol catorze, inicialareelaboraci contemporaniadelatradicié moral
aristotelicaactualitzadad’ acord amb les caracteristiques del mén
contemporani. El pal de paller d’ aguestareelaboraci6 ésel concep-
tede‘virtut’, que ésdefinit deformaprovisional:

“A virtue is an acquired human quality the possession
and exercise of which tends to enable us to achieve tho-
se goods which are internal to practices and the lack of
which effectively prevents us from achieving any such
goods.”

Maclntyre reconeix que el concepte devirtut ésalhorael con-
cepte central delatradicié moral aristotelicai sempre un concepte
secundari, ésadir, que s’ hade donar comptes del concepte devir-
tut amb I’ ajuda de conceptes més elementals. Maclntyrelocalitza
tres estadis historico-conceptualsdel’ origen i ladefensadel con-
cepte devirtut. Els conceptes que fan de pal de paller de cada esta-
di sén®®: (1) ‘practica’, anb models d’ excel -lencia, béns externsi
interns, i que sempreté lloc en unacomunitat moral; (2) ‘ compren-
sié narrativa’, jaquelaidentitat dels éssers humans és sempre nar-
rativai, per tant, publica, amb cert télos i amb cert sentit; i (3)
‘tradici®’, composada per certs acords fonamental s, textos cano-
nics, lanecessitat de donar respostaacada situacio historicapre-
sent i el dialeg mantingut en el temps.

Després d’ aguesta exposicio, Maclntyre concretael seu con-
cepte de virtut donant-ne una definicié més comprensiva:

“Thevirtuesfind their point and purpose not only in sustai-
ning those relationships necessary if the variety of goods

14. 1bid., p. 191 (cursiva del’original).
15. Mid. ibid. capitols 14 i 15. En fa una sintesi al Postscript a la segona edicio de
I’obra, p. 273.
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internal to practices areto be achieved and not only in sus-
taining theform of anindividual lifeinwhich that individual
may seek out hisor her good asthe good of hisor her whole
life, but a soin sustaining thosetraditionswhich provide both
practicesand individual liveswith their necessary historical
context.”®

Del recorregut d’ After Virtue, Maclntyre en treu dues conclu-
sionsimportants. Primer, que encarafaltaunateoriamoral cohe-
rent i racionalment defensable de la concepcié moral basada en
I"individualismeliberal —si ésque éspossible, com alguns defensen
tot i I escepticisme nietzschea de Maclntyre. Segon, que latradicio
aristotelica pot ser reformulada de tal manera que es restauri la
intel-ligibilitat i laracionalitat delesnostres actitudsi compromisos
socialsi moralsfent front aixi alacriticanietzscheanaatotamora-
litat.

3. Consideracionsa la proposta filosofica de Maclntyre

Arribatsaaquest punt, cal fer tres consideracionsalapropos-
tafilosoficade Maclintyre.

Per unabanda, Maclntyre afirmaque el projecteil -lustrat esta
condemnat afracassar'’. En altres passatges, pero, rebaixalacriti-
catot dient que a hores d' ara, després de més de tres segles de
grans esfor¢os, encaramanca unateoriamoral coherent i racional-
ment defensable delaconcepcid moral basadaen I’ individualisme
liberal 8. Lesimplicacions d’ ambdues afirmacions son diferents:
podem confiar que podrem desenvol upar unaexplicaci6 teoricaco-
herent i racionalment defensable delamoral modernai contempo-
rania? Esadir: el fracas defonamentaci6 racional del’ individualisme
modern i contemporani €s quel com contingent o necessari? D’ aixo

16. Ibid., p. 223.
17. \id.ibid., p. 117-118.
18. Vid.ibid., p. 259.
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en depén, per exemple, que o bé latradicié moral aristotelica és
I” Gnica propostamoral racionalment defensable, o bé ésunadeles
propostes morals racional ment defensabl es juntament amb alguna
versio defilosofiamora moderna, diferénciamolt rellevant per | ar-
gument d’ After Virtue. Malauradament, Maclntyre no deixa aquest
assumpteresolt. | lessevescritiquesalafilosofiamora moderna, a
voltesquasi caricaturesques'®, han estat abastament discutides, no
sempre amb un final feli¢ per lestesisde Maclntyre. Un corol -l ari
d’ aquestaobservaci6 és qlestionar quelamoral del mén contempo-
rani sigui irracional. Maclntyre ens haintentat persuadir que ho és
amb la seva narracio de la catastrofe moral, pero no ens ha donat
argumentsdefinitius per convencer-nosraciona ment®; haassenyal at
algunstemes sobre els quals no hi haun acord general (I’ exemple
donat: laguerrajusta), pero d’ aixo no se segueix que tota moral
contemporaniasigui irracional. Per contra, semblaque es podria
defensar que existeix un acord racional general moral sobre una
gran majoriadetemes publics. Un exemple en podriaser lacorrup-
Ci6 politica: tots encertem acondemnar-lai ésl’ Unicavaloracio ra-
cional que se'n pot fer. Per reformular laideaamb laretoricade
Maclntyre: segur que Nietzscheté rad quan criticalamoral moder-
na? Segur gue Maclntyre hafet unabonalecturade Nietzsche?Val
lapenaposar-ho en qliestio.

Per altrabanda, Maclntyre no explicaun dels elements claus
delasevapropostafilosofica: 1acatastrofe delasevanarracio ima-
ginarig; lafallidahistoricadelatradicié moral aristotelica, queva
donar lloc alall-lustracié. Sens dubte Maclntyre ha de defensar
que aquestafallidano vaser necessaria, sind contingent; que allo
quelavafer fallar no eraquelcom essencia d’ aquestatradicio, sind

19. Vid.ibid., capitol 5.

20. L’'apartat 1.a. deI’article pretén emular |’ estratégia que segueix Maclntyre a
After Virtue: persuadir €l lector quela moral en el mén contemporani estroba en
un estat desordenat i d’irracionalitat. Maclntyre no déna suficients raons per
convencer €l lector d’ aquest fet. Per tant, el lector critic ha de desconfiar-netant
com ha de desconfiar del’ apartiat 1.a. del present article.
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guelcom accidental. Si no fosaixi, no tindriacap sentit intentar revi-
far latradicio moral aristotélicaen el mén contemporani. Tot i que
lasevafallidasigui circumstancial, ésd’ importanciacapital treba-
[lar-laper tal de saber quévafer-lafallari, aixi, poder reconstruir-
lasense el perill de caure en elsmateixos errors que lafacin tornar
adesaparéeixer. No ensdénaindicis de quina catastrofe historicaes
tractani deles seves causes. Sense unaexplicaci6 detalladani con-
vincent d’ aguesta catastrofe, la sevapropostafilosoficano pot dei-
xar de ser una hipotesi que depén d’ un condicional per demostrar.
Quan vasucceir tal catastrofe? | si latradicio aristotélicahaviade
fer fallidanecessariament? En quinamesuraes pot revifar latradi-
cio aristotélica? Quins canvis fonamentals cal fer-hi? Després
d’ aquests canvis, seraradicalment incompatibleamb lall -lustraci$?

Finalment cal afegir que Maclntyreafirmaquelatradicié aris-
totelicapot ser reformulada de tal maneraque esrestauri laintel --
ligibilitat i laracionalitat delesnostresactitudsi compromisossocias
i morals?. Maclntyrereconeix que hi hacertsimplicitsfilosofics
gue caldratractar de formasi stematicaen posteriors obrescom ara
lasevaconcepci6 deracionalitat. Si bé aAfter Virtuees posen els
fonaments conceptual s per atal defensacontemporaniadelatradi-
ci6 moral aristotelica, fixant els conceptes clau —virtut, practica,
comunitat moral, comprensi6 narrativa, tradicio—, el desenvolupa-
ment detallat d’ aquest projecte filosofic | haurem d’ anar atrobar a
les seves obres posteriors: Whose Justice? Which Rationality?
(1988), Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990) i Depen-
dent Rational Animals: Why Human Beings Need the Virtues
(1999), amés de anombrosos articlesi conferencies. Sens dubte,
serad’interes perseguir i analitzar aquestareformulacié delatradi-
cio aristotelicad’ acord amb el mon contemporani en les seves obres
posteriors. Aix0o ens conduira afer-nos preguntes delicades com
araquinarelacio existeix entrelaconcepcio deracionalitat practica
defensada a Whose Justice? Which Rationality? amb la que apa-

21. Vid. MACINTYRE, A., AV, p. 259.

[dialegs | juliol-setembre 2011 | nGmero 53]



80 Nietzsche o Aristotil?

reix aDependent Rational Animals: son concepcions compatibles?
O bélasegonaesmenala primera? Quines consequencies étiques
se segueixen de cada concepci6 de racionalitat practica? No po-
dent abordar aquestes preguntesi moltesd’ altres que sorgirien de
I’ estudi detallat de I’ obra de Maclntyre, el present assaig no pot
valorar si |’ autor aconsegueix dur aterme el projecte amb exit. Sen-
se la consecuci6 exitosa del projecte, After Virtue no és res meés
que una hipotesi suggerent digna de ser considerada en el marc de
lafilosofiamoral contemporania. Amb aquest suposit, analitzem la
paginamés controvertidadel’ obra: I’ Gltima.

4. A qui esperem, doncs?

L’ ultim paragraf d’ After Virtue és obscur i enigmatic. Per
aquest motiu haprovocat riuades detinta. En aquest paragraf Ma-
clntyre condensalasevadiagnosi del mén contemporani i laseva
proposta etico-politica. Semblaclar que aquest paragraf presenta
certafugidaendavant respectelarestadel’ obra: ideesnovesse' ns
presenten encriptades. Que hi podem trobar en aquest paragraf ?
Basicament tresidees.

(1) Existeixen certs paral -lelsentre I’ Europai Nord America
contemporaniesi ladecadenciadel’ Imperi Romaen I’ Edat
Obscura (es fa explicit que sempre és perillés fer paral -
lelismes historics massa precisos). En ambdos casos, se-
gonsMacintyre, lagent de bonavoluntat haparat d identificar
lacontinuacié delacivilitat i delavidamoral amb |’ ordre
politic establert.

(2) Segons MaclIntyre, en el mén contemporani, com en lacai-
gudadel’ Imperi Roma, hem detémer elsbarbars. Ara, pero,
elsbarbars no son aquells que estan mésenlladelesnostres
fronteres, amatents, sind que porten governant-nos des de
fatemps.

Per0 agquesta no és necessariament unaval oraci6 negativa
dels nostres governants. Es, simplement, una constataci 6
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per a nosaltres son estrangers. | nosaltres som estrangers
respectel’ ordre social i I’ ordre politic establert. Pero conti-
nuem necessitant aquest ordre social i politic; continuem
necessitant que algu se'n faci carrec. Ho necessitem tant
com I’ Imperi Roma en el moment de |a seva decadencia
necessitava els barbars per combatre’ 1s*.

(3) Prenent per exemple el quevasucceir alacaigudadel’ Im-
peri Roma, cal que construim comunitatslocalsenlesquela
civilitat, lavidamoral i lavidaintel lectual puguin sobreviure
lanova Edat Obscura que cau sobre nosaltres. Maclntyre
reconeix que si la seva hipotesi és vertadera, llavors ens
trobem en un estat tan desastrés pel que faalacomprensio
tedricai practicadelamoral que no podem confiar entro-
bar un remei que sigui aplicableanivell global. Tant lavida
moral comtambélacivilitat i lavidaintel lectual han deixat
d’ estar assegurades en una societat d’ estrangers governa-
daper barbars. L’ tnicasoluci6 que ens quedaéslacreacio
de comunitatslocalson lacivilitat, lavidamoral i lavida
intel -lectual sobrevisquin lanovaEdat Obscuraque cau so-
bre nosaltres. Com ho hem defer?

Si I" ultim paragraf d’ After Virtue resultaenigmatic, obscur i
polémic, molt mésho és|’ dltimasentencia: “We are waiting not for
aGodot, but for another —doubtlessvery different— St. Benedict.” 2

Segons MaclIntyre, no estem esperant un Godot, fent clararefe-
renciaal’ obrateatral de Samuel Beckett Tot esperant Godot. Aques-
ta obrala protagonitzen dos vagabunds que esperen Godot, |’ Unica
salvacio possible, queno arriba. Aixi, Beckett transmet lainutilitat de
les cosesi |ladesesperaci 6. Aquesta obraintenciona ment no conté cap
fetrellevant, i ésatament repetitiva. Simbolitzad tedi i lacarenciade
sgnificat delavidahumana—temesmoltrecurrentsi propisdel’ existen-

22. KAVAFIS K., (1904), “ Esperant elsbarbars’ en KAVAFIS K.,PoemesdeKavafis,
Tr. Carles Riba, Barcelona, Teide, 1962.
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cialisme. Tal i com observamolt encertadament Vivian Mercier,
en aquesta obra‘ no hi passares, duesvegades'.

En comptes d’ esperar un Godot completament desconegut i
misterids, en comptesdeviureen el tedi, en ladesesperacioi en el
sense-sentit, Maclntyre ens proposa esperar un nou Sant Benet;
esperar un Sant Benet molt diferent del Sant Benet historic. Sant
Benet (480dC — 547 dC) marxade la ciutat decebut pel desordre
moral imperant. Passa uns anys essent ermitai, posteriorment, va
ordenar-se abat. Se'l coneix per laimportant reforma monastica
quevaliderar, tot proposant laregladels monestirs, un model de
vidacol-lectiva. Aixi, elsmonestirs (juntament amb les viles que
S aplegaven a seu voltant) van esdevenir comunitats autarquiques
enlesqueesvapreservar lacivilitat, lavidamoral, lavidaintel --
lectual i lavidareligiosa, resistint aixi I’ Edat Obscurai elsbarbars.

Algunshan volgut defensar unainterpretacio religiosad’ aguest
altim paragraf d’ After Virtue**, segonslaqual Maclntyre optaria
per lavidacomunal religiosa. Arabé, aquestainterpretacio presen-
taproblemestextual simportants. L’ tnic punt de suport clar d’ agquesta
lecturan’ ésl’ apel -laci6 a Sant Benet. Sens dubte, Sant Benet fou
un reformador delavidacomunal religiosa. Perd Macintyre, queal
llarg d’ After Virtue no hafet cap referenciaalavidareligiosa, i qui
enshaprevingut del perill defer paral -lelismes historics massa pre-
Cisos, pot haver triat Sant Benet per altresmotiusqueno siguin els
religiosos, asaber: haver estat reformador delavidacomunal en el
tempsdeladecadenciadel’ Imperi Roma; quelavidacomunal que
vaproposar vatriomfar enfront dels barbarsdel’ épocai vaacon-
seguir mantenir lavidacivica, moral i intel lectual. Defet, MacIntyre

23. MACINTYRE, A, AV, p. 263.

24. Entre d’altres, vid. MEILAENDER, G. C., (1984), “ Thinking about Virtue” en
MEILAENDER, G. C., TheTheory and Practice of Virtue, Indiana, University of
Notre Dame Press, 1984, p. 1-17, concretament p. 2: “ What is interesting and
striking about Maclntyre’'sanalysis, however, isthat thereisinit little hint that the
new communities and new forms of the moral life which they sustain will be
rooted in or nourished by the religious life — the reference to S. Benedict not-
withstanging.”
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mateix ésqui diu que “[w]hat matters at this stage isthe construc-
tion of local forms of community within which civility and theinte-
Ilectual and moral life can be sustained through the new dark ages
which are already upon us.” 2> Notem que en dir qué és allo impor-
tant en |’ estat actual deles coses, no facap referenciani alavida
religiosani alescomunitatsreligioses.

Refusant lainterpretacio religiosad’ aquest fragment, cal re-
coneixer que en obres posteriors Maclntyre fara un gir cap ala
filosofia de Tomas d’ Aquino, definint-se ell mateix com afildsof
aristotelico-tomista. A més, aquest gir filosofic coincideix amb I’ epi-
sodi purament biografic delasevaconversié al catolicisme. Segu-
rament per aixo es tendeix a fer una lectura religiosa del final
d’ After Mirtue, tot i que el mateix text no es deixa interpretar
d’ aguesta manera. A més, cal tenir en compte que Maclintyre diu
d’ell mateix i delasevafilosofiaquelcom que hauriade ser tingut
en compteal’ horadefer-neunalecturareligiosa: “My philosophy,
likethat of many other Aristotelians, istheistic; but it isassecular in
its content as any other.”?6

A qui esperem, doncs? Esperem un nou Sant Benet ben dife-
rent del Sant Benet historic. Esperem un reformador de comunitats
localsenlesqualslacivilitat, lavidamoral i lavidaintel -lectual
puguin sobreviure en I’ Edat Obscura que cau sobre nostre, que pu-
guin sobreviure lasocietat d’ estrangers governada per barbarsen
lague enstrobem immersos.

Es clar que agquesta espera no ha de ser passiva, reactiva i
sense sentit com lade Gigi i Gogo aTot esperant Godot. L’ espera
hade ser activai I’ objectiu ésclar: hem de preservar tant com ens
sigui possiblelacivilitat, lavidamoral i lavidaintel -lectual. Nomeés
aixi donarem sentit alanostratasca.

25. MACINTYRE, A.,AV, p. 263.

26. MACINTYRE, A, (1994), “ Nietzscheor Aristotle?” en TheAmerican Philosopher:
Conversations With Quine, Davidson, Putnam, Nozick, Danto, Rorty, Cavell,
MaclIntyre, and Kuhn by Giovanna Borradori, Chicago, University of Chicago
Press, 1994, p. 137-152, concretament p. 152.
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“Laughing together at the same jokes, sharing the same gri-
efsand regrets, caring for other and being recipients of their
gratitude, being cared for by others, engagement in com-
mon tasks where all achieve or none do: all these are sol-
vent of prejudice and the conditions of life which put those
solventsto work are not too hard to supply, given the neces-
sary resources.” ?’

“Bad citizenship, which ruined the Roman Empire, iscre-
eping in among us to-day.
Thefuture of our Empire will much depend on the charac-

ter of therising generation. For thistoo littleisat present
being donein theway of development.

Peace Scouting is suggested as an attractive meanstowards
devel oping character and good citizenship.

Can be carried out by young men of all kinds without ex-
pense, each training afew boys.

Experiment has already been successful.” 28
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